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Antyczne antycypacje sredniowiecznej
recepcji teocentrycznej legitymizacji wtadzy

The Ancient Anticipations of the Medieval Reception of Theocentric

Legitimation of Power

Abstract

The belief that power comes from God, which
originated from the letter of St. Paul to the Romans,
became the foundation of legitimization of
authority in many different circles of the Judaeo-
Christian culture. This text takes into consideration
its early forms in the pre-Christian era, as well as
its various interpretations in the Middle Ages. A
gradual shift towards an anthropocentric
legitimization of authority is shown, however
theocentric ~ connotations  towards  secular
institutions of authority did not vanish in the
Christian world.
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Abstrakt

Przekonanie o tym, ze wtadza pochodzi od Boga,
majace swoje zrodto w Liscie $w. Pawla do
Rzymian, leglo u podstaw legitymizmu wiadzy w
wielu kregach kultury judeochrzescijanskiej. W
tekécie uwzgledniono jego antycypacje z ery
przedchrzescijanskiej, a takze sposob interpretacji
w epoce S$redniowiecza. Ukazano stopniowe
przejscie do antropocentrycznego legitymizmu
wladzy, ktory w chrzeécijanstwie nigdy nie stracit
catkowicie teocentrycznych odniesien jesli chodzi
o instytucj¢ wladzy $wieckie;j.
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Wstep

Celem artykutu jest ukazanie wptywu starozytnej legitymizacji wladzy w
interpretacji chrzescijanskiej na jej recepcje Sredniowieczng. Zwigzek wiadzy
ze sferg sacrum jest znany odkad tylko istnienie instytucja tej pierwszej;
zmienial si¢ jedynie sposob interpretacji tego zwigzku w zalezno$ci od
wyznawanej religii. Podstawg chrze$cijanskiej wykladni znaczenia wladzy
swieckiej w $redniowieczu byla egzegeza biblijna, ktéra rowniez stwarzata
pewne pole do partykularnej interpretacji, zgodnie z interesami wiladzy
swieckiej. Autor postara si¢ jednak wykaza¢ zasadnicze roznice zachodzace
pomiedzy recepcja starozytng a Sredniowieczng; zbieznosci zachodzace
pomigdzy nimi nie deprecjonujg bowiem odmiennych zrédel, na ktérych sie
zasadzaly oraz ich interpretacje.

Legitymizacja wtadzy w erze przedchrzescijanskiej

W czasach starozytnych udzielano réznorodnych odpowiedzi na pytanie o
geneza panstwa 1 zrddlo jego istnienia. OdpowiedZ o najstarszej metryce
brzmiata: najdawniejsza wladza nalezala do Boga lub bogoéow, ktoérzy
przekazali ja nastepni krolom, bedacych od tej pory ich namiestnikami.
Dopiero w poézniejszym czasie, w wolnych polis greckich kultywowano
przekonanie, ze wladza panstwowa powstalg z czystej inwencji ludzkiej,
zrodzona nawet silg (Baszkiewicz 1998, s. 38). Nie mniej jednak wiadza
polityczna na starozytnym Bliskim Wschodzie wyewoluowata z religii, byta
jej pochodng 1 na niej tez si¢ w duzym stopniu opierata. W zasadzie instytucja
panstwa 1 wladzy panstwowej nie mogtaby sie rozwing¢ w tym regionie bez
wptywu czynnika religijnego. U starozytnych pojecie patriotyzmu
interpretowanego jednak inaczej niz dzisiaj, taczylo si¢ ono na ogoét z religia
(Kornatowski 1965, s. 202). Zdaniem Ewy Wipszyckiej w czasach
starozytnych znane byly dwa podstawowe typy legitymizowania wladzy
monarchy: w pierwszym nalezal on zarowno do $wiata ludzi, jak i do $wiata
bogdw, z racji tej natury jego poczynania posiadaly boska sankcje; w drugim
typie pozostawatl cztowiekiem, ale powotanym do rzadzenia przez bogéw,
ktorzy si¢ nim opiekowali dopoki, dopdty wykazywal wzgledem nich
postuszenstwo. Kult wiadcy jako z pierwszego wariantu byt rzecz jasna nie
do zaakceptowania dla monoteistycznych zyddéw czy chrzescijan, drugi
jednak byl akceptowalny — przeniknigty przekonaniem o wtadcy petlnigcym
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na ziemi wol¢ Boga, stajac si¢ czasem Jego namiestnikiem (Wipszycka 2006,
s. 132-133). Paradoksem jest to, ze grunt do takiego postrzegania wiadcy
przygotowat najwigkszy przeciwnik chrzedcijanstwa, jakim byt Diokecjan.
Chcial on widzie¢ w sobie wybranca, realizatora woli najwyzszego bostwa z
rzymskiego panteonu — Jowisza, co wyrazat nadajgc sobie odpowiednie
przydomki. Cesarz, otoczony aurg sacrum, nadawat $wigta, sakralng sankcje
w zasadzie wszystkiemu, co go dotyczyto: od edyktow, przez gwardie¢ i
kancelarie palcowe, az po sypialni¢. Stuzyl temu specjalny dworski
ceremonial: padanie przed nim na twarz, podawanie mu przedmiotow dlonmi
owini¢tymi welonem, czy tez baldachim rozpostarty nad jego gtowa w trakcie

publicznych przemowien (Wipszycka 2006, s. 133).

Prawowito$¢ wladcy w starozytnym Egipcie opierata si¢ na jego sukcesji
jako potomka wywodzacego si¢ bezposrednio od kazdego z bostw lokalnych
(Drioton, 1970, s. 44). Krél egipski, w okresie Nowego Panstwa, cho¢ ,,w
ludzkich potrzebach musiat zwraca¢ si¢ do uzdrawiajacego bdstwa, w
wierzeniach ludowych az po czasy rzymskie uzyskal miejsce w szeregach
herosow posiadajacych wiasciwosci uzdrawiajace. (...) Naturalnie, ze dziata
tu dawna boskos¢ kroéla, teraz jednak wladca byt juz tylko posrednikiem,
skoro transcendentny bdg utworzyl takie posrednictwo pomiedzy swa
niebotyczng wysokosciag a zwyktym cztowiekiem na ziemi. Krol nie byt
zadnym posrednikiem z punktu widzenia godno$ci krola-boga, lecz —
podobnie jak niejeden obywatel — herosem posiadajacym wiasciwosci
uzdrawiajace, i to tylko czasami” (Morenz 1972, s. 105). Mezopotamski krol-
cztowiek w obrzedzie, ponawianym co roku, wskrzeszal pierwowzorowe
zdarzenie, ktorego bohaterem byt kr6l-Bog. Ow krél-bog za§ w okreslonym
momencie swego zycia zawieral $wiete gody z boginig, w nastepstwie
ktorych stabt, zapadat w gleboki sen lub umieral; w kazdym razie zstepowat
do podziemia, by po pewnym czasie, za przyczyng tej samej bogini, powstac
ze $miertelnego snu i znowu wladaé¢ nad ziemig — do nastgpnych godow
(Zwolski 1983, s. 247). Swiadczy o tym ugarycki tekst z XIV w. p.n.e. W Syrii
krolowie przybierali tytul Ben-Hadada, czyli syna Hadada, ktory byt
boéstwem narodowym. Faraon w Egipcie byl uwazany za syna Amona, w
Babilonii 1 Asyrii krolowie w okre§lonych okresach takze byli deifikowani.
Rowniez w Izraelu krdl byt uwazany za przybranego syna Bozego, lecz na o
wiele skromniejszych zasadach niz w przytoczonych powyzej przypadkach
(Wojciechowski 2008, s. 40-41). Oznaka Bozego wybranstwa krola w Izraelu
byl rytual namaszczenia gtowy oliwa, poprzez ktore osoba krola stawata sie
postacig sakralna, ,,Pomazancem”. Poczatkowo krol byt namaszczany przez
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proroka, z wyraznej woli Bozej, potem obrzed ten wykonywali kaptani
(Wojciechowski 2008, s. 38). Ten zwyczaj namaszczania glowy olejem
zostanie pozniej przyjety przez Sredniowiecznych wiadcoéw 1 bedzie sie
odwotywal bezposrednio do starotestamentowej sakry krélewskiej. Boskie
pochodzenie faraonow w starozytnym Egipcie implikowato jednoczesnie ich
kaptanstwo (Drioton 1970, s. 59) i wizerunek wiladcy-kaptana jest czyms
typowym dla antycznej filozofii wladzy. Ludzie zyjacy w otoczeniu
Aleksandra Wielkiego traktowali bardzo powaznie zar6wno swoja religie, jak
1 nimb boskosci, jaki spoczywat na ich wladcy (Green 2004, s. 277). RoOwniez
w starozytnym Rzymie cesarz pehit funkcje kaptanskie jako najwyzszy z
sposrod osob petniacych ten urzad i nosit tytut pontifex maximus — najwyzszy
kaptan — przydomek, ktorym postugiwat si¢ juz Julisz Cezar.

W starozytnym Rzymie uwazano, ze wladca jako rzadzacy z boskiego
mandatu, jest bogiem albo synem Boga. W sposob szczegolny uwidocznito
si¢ w tzw. okresie p6znym jego historii: ,,w epoce péznego Cesarstwa Rzym
stat si¢ monarchig typu orientalnego — z wladca pochodzacym z nadania
bostwo 1 z tego powodu w pewien sposob uczestniczacym w bostwie”
(Marrou 1997, s. 22). Jego narodzinom i Zyciu towarzyszyly nadnaturalne
wydarzenia (Hasenfratz 2006, s. 54). Jednocze$nie mieli oni posiadaé
nadnaturalne mozliwosci. Cesarz Wespazjan uzdrowit §lepca dotykajac §ling
jego oczu a takze paralityka, stawiajac na nim swoja stope (Hasenfratz 2006,
s. 54). Ten motyw wladcy-uzdrowiciela powrdci jeszcze w $redniowieczu
oraz w czasach nowozytnych i uwidoczni si¢ zwlaszcza w przypadku
francuskiej monarchii. Rzymski pryncypat byl w istocie formga monarchii,
cho¢ sami cesarze nie nazywali si¢ monarchami, podobnie nie nazywali ich
tak rzymscy obywatele. Princeps byt jednak kims$ wyjatkowym, i to w
kontekscie transcendentnym. Jak stwierdzit cesarz Kaligula: ,,pasterze wotow
1 k6z nie sg wotami i1 kozami, zatem cesarz jako pasterz ludzi tez nie moze
by¢ zwyktym cztowiekiem — lecz jest wlasnie bogiem”. Stad w po6zniejszej
tytulaturze rzymskich cesarze pojawiaja si¢ takie okreslenia jak dominus et
deus (pan i bég) czy tez dominus noster (nasz bog) (Hasenfratz 2006, s. 57-
58). Bylo to rozwinigcie i zacementowanie przydomku August, ktory senat
rzymski nadat cesarzowi Oktawianowi. Termin trudny do wyjasnienia i
zrozumienia w dzisiejszych czasach, ktérego zasadnicze meritum opiera si¢
na fakcie wywyzszenia na ziemi danej jednostki przez bostwo. Rzymianie
byli przekonani o boskosci swoich pierwszych krolow, ktorzy pochodzili od
boga Marsa, za$ po $mieci przechodzili apoteoze. Tego rodzaju sakralizacja
wladcy znajdowata swoje uzasadnienie w ideologii rzymskiej monarchii,
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republiki 1 cesarstwa. (Rozek 1986, 8). Juliusz Cezar, odmawiajac
sukcesywnie koronacji na krola, rzadzil m.in. jako Pontifex Maximus —
,»najwyzszy kaptan”. Po $mierci Juliusza Cezara, dokonano jego deifikacji,
za$ jego nastgpca, Oktawian August, rzadzit juz jako ,,bozy syn” — filus Dei.
(Rozek 1986, s. 9). Boska sankcja wladzy cesarzy rzymskichw pozniejszym
okresie nie zostata zmieniona, takze gdy przyjeli oni chrzescijanstwo. Miata
ona metryke poganska, ktora jednak nie przeszkadzala chrzescijanom
(Wipszycka 2006, s. 134).

Starozytnos¢ grecko-rzymska przewidywata catkowite podporzadkowanie
obywatela panstwu, widzac szcze$cie cztowieka tylko w udziale catlej
spotecznosci. Chrzescijanstwo z kolei, cho¢ nakazywato szacunek do wtadzy,
to jednak ktadlo duzy nacisk na prawo jednostki ,,do swobodnego rozwoju
wlasnej osobowosci”. Taka postawa czerpata swoje zrédto z nowo przyjetego
celu ludzkosci, jakim bylo dazenie do Boga i obcowania z nim w przysztym
zyciu, majacym si¢ realizowaé¢ w indywidualnym wiecznym zbawieniu
(Kornatowski 1980, s. 180).

Wiladza Zle sprawowana wigzala si¢ z jej ostabieniem, czasem takze z
usuni¢ciem wiladcy. Krolowie Izraelscy, ktorzy dazyli do maksymalizacji
swoich prerogatyw wiadczych, osiggali przeciwno$¢ swoich dazen, a
mianowicie tracili wladze na skutek niezadowolenia ludu (Salij 1998, s. 233).
Biblia w zasadzie nie przeciwstawia si¢ takiej postawie, widzac w uciskaniu
ludu przez wladce wystarczajacy argument do jego usunigcia. ,,Pismo Swietej
jest wobec wladzy panstwowej bardzo krytyczne. Uznaje jej prawowito$¢, ale
pod warunkiem, ze wiladza sluzy Dbezpieczenstwu obywateli i1
sprawiedliwemu prawu” (Wojciechowski 2004, s. 84). Mimo wszystko, ,,Cata
Bibli¢ cechuje gleboki szacunek do wladzy, ktéra stuzy dobru wspolnemu 1
chroni ludzka godno$¢” (Salij 1998, s. 232). Biblia podaje takze czasem
madros$ciowe uzasadnienie wladzy (Michatowski 2008, s. 64).

Michal Wojciechowski zauwaza, ze w Biblii pojecie wiadzy odnosi si¢
generalnie do krolow, poniewaz w czasach starozytnych zdecydowanie
dominowat ustr6j monarchiczny, jednakze sposob legitymizacji ich wladzy
oraz jej zakres prezentowal si¢ bardzo rdéznie w zalezno$ci od regionu
(Wojciechowski 2004, s. 76). W Piecioksiggu odnos$nie do wiadzy $wieckiej
mowa jest jedynie o tym, ze krdl nie powinien si¢ wywyzsza¢ nadmiernie nad
innymi oraz ze petni on rol¢ str6za prawa. W pozostatych ksiggach Starego
Testamentu znajdziemy wiele odniesien do koniecznosci istnienia wiadzy, ale
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jedynie w kontekscie daznosci do sprawiedliwosci, ktorag wiadca musi
respektowac. Eksponuja one jednoznacznie przeswiadczenie, ze wiladza
podlega prawu, a nie odwrotnie (Michatowski 2004, s. 77).

Nowy Testament zaleca placenie panstwu naleznych podatkdéw, jednak
zaznacza wyraznie, ze podleganie wladzy nie wylacza od obowigzkow i
nakazéw moralnych i religijnych (Mt 22, 2). Jednak mozna w nim dostrzec
pewna odrazg do wladzy i sposobow jej sprawowania jakie miaty miejsce w
czasach, w ktorych rozgrywaja si¢ opisywane w nim wydarzenia. Nie
pozwala zadnemu czlonkowi Kociota na piastowanie godnosci czy
zaszczytnych stanowisk. Witadza w Kosciele musi odbiega¢ od modelu
wladzy $wieckiej ktéry podoéwczas funkcjonowal, stwarzajac podstawy
wlasnej organizacji na podstawie aksjomatow wyniesionych od osoby i misji
Jezusa Chrystusa. Wtadza Kos$ciota wynika jedynie z gltoszenia ewangelii i
ogranicza si¢ w swoim zakresie do tej misji, jest ona zarazem jednym z
dziatan Ducha Swietego, ktory kieruje Kosciolem. Poniewaz wszyscy
cztonkowie Kosciola sg zaangazowani w jego misj¢, to tez wszyscy maja
swoj udziat we wiladzy, stad wtadza w Kosciele posiadala wowczas bardziej

inklinacje demokratyczne anizeli absolutystyczne (McKenzie 1973, s. I13-
114).

Te elementy demokracji nie przestaniajg jednak autorytatywnej i niczym
nieskrgpowanej wladzy papieza, ktéra legitymuje si¢ z bezposrednio z
boskiego nadania. Pochodzenie wladzy od Boga/bogéw w kulturach
starozytnego Bliskiego Wschodu bylo oparte na mitycznych opowiesciach,
wlada biskupa Rzymu - na historycznej postaci Chrystusa, ktorego
enuncjacje mogli poswiadcza¢ naoczni $wiadkowie. Stad wtadza papieza, w
przekonaniu Chrze$cijan, a co za tym idzie — wiadza KoS$ciota wraz z
pozniejsza Tradycja, zostala usankcjonowana w sposob rzeczywisty i
ostateczny, nie bedac powigzang, zgodnie z przekonaniem, z czynnikiem
ludzkim.

Nowotestamentalny legitymizm witadzy i jego reperkusje

Najbardziej znanym tekstem z Nowego Testamentu dotyczacym legitymizmu
wladzy sg stowa §w. Pawta z 13 rozdziatu listu do Rzymian: ,,Kazdy niech
bedzie poddany wiadzom, sprawujacym rzady nad innymi. Nie ma bowiem
wladzy, ktora by nie pochodzita od Boga, a te, ktore sa, zostaly ustanowione

przez Boga. Kto wiec przeciwstawia si¢ wiadzy — przeciwstawia si¢
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porzadkowi Bozemu” (Rz 13, 1-2). Interpretacja tych stéw od wiekdéw
wzbudza kontrowersje i nastr¢cza pewnych trudnosci. Teolog luteranski Ernst
Kéasemann stwierdzit kiedys, ze ,,Kto podejmuje si¢ przegladu i analizy (tego)
teksty ciggu ostatnich 30 lat, ten staje si¢ pozatowania godng ofiarg nauki,
poniewaz od razu znajdzie si¢ w dzungli o tropikalnie plenigcej si¢ gestwinie,
ktora prawie nie sposob rozwikta¢” (Buchata 1969, s. 97). Nie sposob jednak
traktowa¢ wypowiedzi $w. Pawla na temat pochodzenia wiadzy od Boga
catkiem dostownie. Warto w tym celu przytoczy¢ dalsza czes¢ fragmentu 13
rozdzialu Listu do Rzymian odnosnie do wladzy $wieckiej: ,,Jezeli jednak
czynisz zle, lgkaj si¢, bo nie na prdzno nosi miecz. Jest bowiem narz¢dziem
Boga do wymierzenia sprawiedliwej kary temu, ktory czyni zle” (Rz 13, 4).
Gdy zatem uswiadomimy sobie, ze sam $§w. Pawet zostat Sciety mieczem z
rozkazu witadzy $swieckiej, w przypadku dostownej interpretacji jego stow
dochodzimy do granic absurdu.

Hipolit Rzymski odczytywat stowa $w. Pawla jako przestanie majace na celu
sktoni¢ ludzi do pelnienia dobrych czynow, nie za$ beznamigtnego
postuszenstwa kazdej wladzy §wieckie;j. Pisat on: ,,Ci, ktérzy wierza w Boga,
nie powinni by¢ obtudni ani obawia¢ si¢ posiadajacych wiadzg, jesli sami nic
ztego nie czynig. Jesli jednak z powodu wiary w Boga zmusza si¢ ich do
czynienia czego$ niezgodnego z ich przekonaniem, to milszg rzeczg byloby
dla nich raczej umrze¢ niz spetniaé te rozkazy. Dlatego tez gdy Apostot
powiada: Kazdy niech bedzie poddany wszystkim wtadzom”, to nie w tym
sensie, zebySmy zapierajac si¢ naszej wiary i przykazan otrzymanych od
Boga wykonywali wszystko, co tylko ludzie rozkaza, lecz aby$my, z obawy
przez wladza, niczego ztego nie popekniali i nie musieli by¢ przez nig karani
jako przestepcy” (Rahner 1986, s. 42). Znany polski biblista, Michat
Wojciechowski wskazuje na dwa wazne aspekty: ,,Zdania te wymagaja
wyjasnien. Po pierwsze, sprawiedliwo$¢ wiadzy jest traktowana jako
zalozenie konieczne i naturalne. Sw. Pawel ma z reszta na wzgledzie aktualng
sytuacje w Rzymie, rzadzonym sprawiedliwie przez filozofa Sencke i
prefekta Burrusa w imieniu niepelnoletniego jeszcze Nerona. Po drugie,
stowo ,,wladza”, po grecku exousia, ma inna konotacje niz po polsku. Chodzi
o autorytet i legalno$¢ wiadzy, a nie dowolna wladze faktyczng. Te bowiem
cechy wtadzy pochodza od Boga; wladza sama siebie uzasadnia¢ nie moze”
(Michatowski 2004, s. 78). Nie bez znaczenia jest fakt, ze ta znana perykopa
z Listu do Rzymian nast¢puje bezposrednio po zaleceniach Apostota
Narodow, by chrzescijanie znosili cierpliwie przesladowania — zdaniem o.

Jacka Salija nie jest to zestawienie przypadkowe (Salij 1998, s. 132). W tym
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kontek$cie Rudolf Buchata sktania si¢ ku stwierdzeniu, ze §w. Pawel jest
anty-anarchista, ktory dopatrywal si¢ we wiladzy S$wieckiej narzedzia,
stuzacego do skutecznej obrony przed spolecznym nieladem. Stusznie
konstatuje, ze autor Listu do Rzymian nie wypowiada si¢ ani o strukturze
wladzy, ani o zasadach, na jakich ma ona porzadkowa¢ zycie ludzi. Sw. Pawet
nie legitymuje bowiem zadnego $wieckiego systemu politycznego (Buchata
1969, s. 100). Cho¢ powyzszy tekst autor pisal w Polsce Ludowej i jest on
skazony socjalistycznymi inklinacjami, nie sposob odmowi¢ jego autorowi
racji. Ma to takze uzasadnienia w oficjalnym nauczaniu Kosciola.
Interpretujac stowa $w. Pawta papiez Jan XXIII cytuje $w. Jana Chryzostoma,
doktora Kosciota: ,,C6z moéwisz? Czy kazdy wiladca jest przez Boga
ustanowiony ? Nie twierdze tego - méwi - nie chodzi mi bowiem teraz o
poszczegbdlnych wiadcow, ale o sama wladze. Twierdze wigc, iz to madros$¢
Boza sprawia, ze istniejg wladze, ze jedni rzadza, a inni sg im podlegli i ze
zadne sprawy nie zaleza od przypadku ani nie sg prowadzone lekkomyslnie”.
Poniewaz bowiem Bog stworzyl ludzi jako istoty z natury swej spoteczne,
zadna spoleczno$¢ ,,nie moze istnie¢, jesli w niej kto§ jeden nie posiada
wladzy zwierzchniej 1 nie naktania skutecznie jednostek do dziatania na rzecz
wspolnego celu, dlatego polityczna spoteczno$¢ ludzka musi mie¢ wiladze,
ktora sprawuje w niej rzady. Dlatego wtadza ta, podobnie jak i1 spotecznos¢,
z natury swej pochodzi od samego Boga — Stworcy” (Jan XXIII 1963, s. 46).
Jest to wlasciwie ostatnia oficjalna wypowiedz Kos$ciota na ten temat i mozna
ja uzna¢ za oficjalna wyktadni¢ stow $w. Pawta. Cato$¢ tego nauczania
streszcza Cestaw Strzeszewski ,,Wtadza pochodzi od Boga w tym znaczeniu,
ze Bog jest najwyzszym wiladca 1 prawodawca, Tworca cztowieka i jego
natury spotecznej, ktéra domaga si¢ istnienia wtadzy... Wiadza pochodzi od
Boga w znaczeniu samej zasady wiladzy spotecznej i to kazdej wiadzy
spotecznej, nie tylko w panstwie, ale 1 w rodzinie, zawodzie,
przedsiebiorstwie itp.” (Strzeszewski 1985, s. 499). Nalezy zatem wyraznie
odrozni¢ instytucje wladzy, ktora wynika z pobudek moralnych i dgzno$ci do
fadu spotecznego, od kazdej sprawowanej na biezagco wtadzy, ktéra nie moze

uchodzi¢ za legitymowang bezposrednio z Bozego nadania.

Wynika stad, ze autorytet wtadzy jest poniekad pochodng wtadzy Boga nad
Swiatem. Aby jednak witadza pehlita godnie ,stuzebng” role wzgledem
Absolutu, wymaga si¢ od niej, aby byla sprawiedliwa. Stad w Starym
Testamencie, a takze w Ksiedze Apokalipsy $w. Jana mozna si¢ natkng¢ na
wiele przypadkow krytyki wiadcy czy wiadcow, oraz zsylania na tych

ostatnich kar ze strony Boga za niesprawiedliwe rzady (Michatowski 2004, s.
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78-83). Sw. Jan w swojej Apokalipsie nazywa Cesarstwo Rzymskie Wielka
Nierzadnica, a jest to ta sama instytucja wladzy, co do ktorej $w. Pawet zalecat
postuszenstwo. Michat Wojciechowski widzi tutaj podwojne oblicze wladzy:
jako sprawiedliwej, ktora si¢ legitymizuje autorytetem samego Boga, oraz
zbrodniczej, ktora pochodzi od Szatana 1 w zwigzku z tym mozna ja
unicestwi¢ (Michalowski 2004, s. 83.). Ten dualizm, czy tez dychotomia
wladzy jako projektu boskiego lub szatanskiego jest wyraznie

wyeksponowany w nauczaniu $w. Augustyna z Hippony.

Teza §w. Pawla z Tarsu o pochodzeniu wiadzy od Boga rozwijata si¢
rownolegle z innymi dewizami, w ktorych pokutowato przekonanie o
diabelskim pochodzeniu wiladzy poganskiej, co bylo skutkiem przede
wszystkim przesladowania chrzescijan w pierwszych wiekach istnienia
cesarstwa rzymskiego. Byly to jednak elementy spychane poza obrgb
oficjalnej doktryny Kosciota; dewizy o pochodzeniu wiadzy od Boga nie
kwestionowano nawet wowczas, gdy cesarze rzymscy skazywali chrzescijan
na $mier¢. Wykladnia tej postawy jest teza chrzescijanskiego mysliciela
Orygenesa z III w., ktory jawnie konstatowat, ze wladza jest darem Bozym,
mogacym zosta¢ wykorzystanym do dobrych lub ztych celéw (Baszkiewicz
1998, s. 4I). Autorytetowi $Sw. Pawla przeciwstawiano takze inne, jak np.
ewangelisty sw. Lukasza, gdzie w rozmowie z Chrystusem diabel méwi o
poddaniu mu wszystkich krolestw $wiata. Jeszcze innym, chetnie
przywotywanym fragmentem byta perykopa ze Starego testamentu, w ktorej
Zydzi domagali sie od proroka Samuela ustanowienia nad nimi kréla, na co
Bog przystal z oburzeniem wyrzekajac stowa: ,,Mng wzgardzili, iZbym nie
krolowal nad nimi” (Baszkiewicz 1998, s. 43).

Niesprawiedliwo$§¢ 1 przesladowania moglyby pchna¢ pierwszych
chrzescijan do buntu wobec wtadzy, dlatego tez apostotowie i ich nast¢epny
pieczotowicie czuwali nad tym, aby wierni ze spotecznosci religijnej nie
przemieniali si¢ w spotecznos$¢ polityczng. Stad zalecaja lojalno§¢ wobec
wladzy oraz nie uciekanie si¢ do politycznych $rodkéw obrony w obliczu
przesladowan ze strony wiadz panstwa rzymskiego (Salij 1998, s. 232).
Trudno zgodzi¢ si¢ z teza Jerzego Godlewskiego, ktory w swojej ksiazce
pisanej w marksistowskim Zargonie stwierdza, izby chrze$cijanie
ugruntowali ustrdj niewolniczy (Godlewski 1985, s. 235). Chrzescijanstwo,
jak stusznie podnosi Wiktor Kornatowski, stworzyto podwaliny do zniesienia
niewolnictwa 1 zlikwidowalo obowigzujaca przed nim zasadeg, jakoby

niewolnik byt rzeczag. W wymiarze praktycznym wyzwalanie niewolnikéw
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byto przez Kosciot pochwalane. Czgstokro¢ wykupywano ich na koszt gmin
chrzescijanskich, z czasem wyksztalcil si¢ takze zwyczaj manumissio in
ecclesia, czyli wyzwalania niewolnikow w Kosciotach. Nakaz §w. Pawla,
ktory w jednym ze swoich listow nawotuje do postuszenstwa niewolnikéw
swoim panom w istocie wynikatl z przekonania o koniecznos$ci zniesienia
niewolnictwa (Kornatowski 1965, s. 127-128). Orygenes idzie jeszcze dalej i
zauwaza: ,,poniewaz inne przestepstwa karane sg przez prawa panstwowe,
okazato si¢ rzecza zbyteczng obja¢ zakazem prawa bozego to, co juz
wystarczajaco zastalo uregulowane prawem ludzkim. (...) Wynika stad, ze
sedzia tego Swiata wypetnia wigksza cze$¢ prawa Bozego. Wszystkie bowiem
przestgpstwa, ktorych ukarania Bég pragnie, nie chcial odda¢ karzacej rece
biskupdw 1 zwierzchnikow Kosciotow, lecz sedziego tego $wiata. Wiedzac
za$ o tym $§w. Pawetl stusznie nazywa go stuga Boga i mscicielem tego, kto
zle czyni...” (Rahner 1986, s. 45).

Pisarze chrzescijanscy, cho¢ wskazywali na autorytet wladzy i respekt,
ktéorym powinna si¢ cieszy¢ ze strony poddanych, na pierwszym miejscu
stawiali zawsze prawo Boze i nie stosowali si¢ do polecen wladzy rzymskich,
jesli byly z nimi sprzeczne; podobna postawe zalecali innym wiernym.
Zdaniem §w. Augustyna panstwo wydajac rozkazy sprzeczne z
ustawodawstwem bozym dopuszcza si¢ niesprawiedliwos$ci, za$ asertywna
postawa chrze$cijan moze je uchroni¢ zgubnymi tego skutkami, przede
wszystkim za$§ nieuniknionym chaosem. Panstwo wyzute ze sprawiedliwos$ci
mysliciel z Hippony poréwnywat do ,,zbojeckiej bandy” (Kornatowski, 1965,
s. 180). Sw. Augustyn wskazywat wyraznie na boskie pochodzenie wladzy.
Skoro wyplywa ona z natury ludzkiej to znaczy, ze ma swoje zrodto w
zaplanowanym przez Boga porzadkiem $wiata. Bog jednak nie ustanawia
bezposrednio wtadzy, ale poprzez prawo naturalne oraz prawo pozytywne.
Jednoczesnie zostala ona ustanowiona przez samego Boga, zanim zaczat
istnie¢ Kosciot (Kornatowski 1965, s. 177). Pafnstwo zdaniem $w. Augustyna
istnieje i rozwija si¢ z woli Bozej. Jego podstawowa komorka i praprzyczyna
(podobnie jak w mysli Arystotelesa) jest rodzina, ktora rozrastajac si¢ w
panstwo, musi by¢ postuszna jego nakazom. Najwyzszym prawodawcg jest
jednak Bog, ktérego nakazy stoja wyzej niz nakazy panstwa (Kornatowski
1965, s. 171). Afrykanski biskup rozroézniat dwa rodzaje wtadzy: wiadztwo
sprawujace opieke 1 wiadztwo despotyczne. Wedle woli bozej wtadz¢ moga
sprawowac zaréwno ludzie pobozni jak 1 bezbozni. Wiadcy ktory kierujg si¢
dobrem poddanych sprawuja swoje wiladztwo jako posredni wykonawcy
rozkazé6w Chrystusa. Drugiej za$§ strony bezbozny wiladca to wynik kary
10
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Bozej wymierzonej na ludzko$¢ za popelniane przez nig grzechy. Kazdy
wierny zobowigzany jest w ramach pokuty do postuchu takze i tej wladzy, o
ile jej postanowienia nie sg sprzeczne z prawem Bozym (Kornatowski 1965,
s. 182). Sw. Augustyn z Hippony uznawal, ze wladza panstwowa jest
koniecznos$cig wynikajaca upadtej natury cztowieka. Bog uposazyt ludzkie
spoleczno$ci w instytucje panstwa, ktora ma na celu chroni¢ ludzkos¢ przed
zaglada, ktéra moze by¢ naturalng konsekwencja grzechu (Baszkiewicz 1998,
s. 55). Glownym zadaniem panstwa w jego koncepcji byto poskramiani ztych
czyndw ludzi; z czasem jednak $w. Augustyn dostrzegl, Ze istnienie wyrazna

potrzeba wystepowania panstwa przeciwko heretykom (Baszkiewicz 1998, s.
53).

Byto to preludium do rozwinigcia katolickiej nauki o znaczeniu panstwa, a w
poOzniejszym czasie — takze narodu jako wartosci moralnych, bedacych takze
poktosiem Bozego zamystu . W ten sposob, legitymizm wiadzy, wraz z jej
powszechng demokratyzacjg, nie bedzie juz rozwijany w katolickiej
doktrynie, a zastapi ja szeroko pojeta nauka o panstwie i prawie oraz etyka

polityczna, wyrazona w katolickiej nauce spoteczne;.

Sredniowieczny legitymizm i spér o supremacje wtadzy duchownej

Pochodzenie wtadzy monarszej od Boga, wywodzace si¢ od czasow
antycznych bylo na ogot powszechnie przyjeta dewizg w Sredniowieczu.
Epoke t¢ jednak cechuje interferencja wladzy swieckiej i duchownej oraz spor
o to, ktéra ma pierwszenstwo. Sw. Tomasz w ,,Summie Teologiczne;j”
wskazuje na wyzszo$¢ wiadzy duchowej nad swiecka, skad ma wynikaé
prawo do ingerowania tej pierwszej w decyzje drugiej. Papiez w jego opinii
zajmuje stanowisko wikariusza Bozego, ktoremu poddanie si¢ przez wtadcow
swieckich jest rownoznaczne z poddaniem si¢ samemu Chrystusowi
(Baszkiewicz 1964, s. 183). O stuzebnym charakterze wtadzy swieckiej wobec
duchownej, oraz dualistycznym charakterze panowania papiezy
wypowiadalo si¢ wielu s$redniowiecznych teologdw, m. in. Wilhelm z
Auxerre, Robert Grosseteste, §w. Bonawentura czy Albertus Magnus
(Baszkiewicz 1964, s. 12-185). Wedle tych koncepcji $wiecki monarcha de
facto pehil rolg¢ papieskiego urzednika. W $redniowieczu rozwijano
doktryne, wedle ktérej panstwo ma za zadanie prowadzi¢ cziowieka do
wiecznej szcze$liwosci. Sw. Tomasz z Akwinu, bazujac na filozofii
Arystotelesa, zracjonalizowat tradycyjng w Kosciele teori¢ o boskim
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pochodzeniu panstwa — nie bylo ono dla niego instytucja shuzaca
poskromieniu grzesznej natury cztowieka, jak uczyt $w. Augustyn z Hippony.
To ludzka natura miata przesadzi¢ o powstaniu spolecznosci ludzkiej, a
wladza panstwowa pochodzi od Boga tylko w sposob posredni — boska jest
jedynie sama zasada wladzy — principium praelationis (Szmulik, Zmigrodzki
2002, s. 27-28). Niektorzy anachronicznie przypisywali §w. Tomaszowi z
Akwinu sympatyzowanie z ustrojem monarchii absolutnej. W rzeczywisto$ci
Akwinata nie miat styczno$ci z takim ustrojem w tamtych czasach, a nawet
gdyby mial, to zapewne nie byltby jego zwolennikiem — zbyt wiele mowi si¢
w jego dzietach o partycypacji w rzadach wielu ludzi (Machowski 2011, s.
378). Wedtug $w. Tomasza wladza pochodzi od Boga w trdjnasdb. Po
pierwsze, wladzy domaga si¢ ludzka natura, ktora pochodzi od Boga. Po
drugie, zostaje ona czasem zdobywana wbrew niemu i1 obowigzujacym
normom moralnym. Po trzecie za§, moze ona mie¢ nawet charakter buntu
przeciwko niemu. Ten dualizm wladzy sprawiedliwej i niesprawiedliwej Sw.
Tomasz zaczerpnat z Polityki Arystotelesa i podnosi, ze jest ona sprawiedliwa
jedynie wtedy, gdy jest ukierunkowana ku dobru wspolnemu, a nie ku
partykularnym interesom rzadzacego. Istotnym novum w nauce Akwinaty
jest bowiem okre$lenie niesprawiedliwej wladzy nie tylko jako buntu
przeciwko Bogu, ale takze spoteczenstwu (Salij 1998, s. 164-167).

Idea wtadcy, ktory rzadzi jedynie z bozej taski nie odnosi si¢ wytacznie do
cesarza; przekonanie to rodzi si¢ juz od V-Vi w., kiedy to odnoszono ja do
germanskich krolow, pdzniej za$ zostala upowszechniona za panowania
Karolingéw (Baszkiewicz 1964, s. 32). Co ciekawe, z idea wladcy jako
bozego namiestnika wcale nie licowala elekcyjnos¢ krolow; o istocie
sakralnego charakteru ich wiladzy przesadzaly raczej zewnetrzne znaki,
podobne do sakramentaliow; symbolem legalnos$ci jego wiadzy jest sakra
krolewska, ktora nie tylko ja legitymizuje, ale takze nadaje wtadcy range
krola jako kaptana i bozego namiestnika (Baszkiewicz 1964, s. 33). Koncepcja
o boskim pochodzeniu wtadzy krolewskiej o wiele bardziej niz na zachodzie
zakorzeniona byla na Wschodzie, w kregu kultury greckiej (Baszkiewicz
1964, s. 33). ,Powolywanie monarchy na tron krolewski w swych
zasadniczych elementach byto identyczne lub bardzo podobne. We Francji,
Anglii, Niemczech, Czechach 1 w Polsce oraz w innych krajach zobowiazania
monarchy, jego namaszczenie S$wigtymi olejami, natozenie korony,
przekazania insygniow witadzy krolewskiej 1 intronizacja byly
uzewngetrzniane przez takie same czynno$ci oraz wyrazone w rytuale przez te
same zwroty, przemoéwienia, btogostawienstwa i przedmioty” (Sawicki 1972,
12
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s. 280). Panujacy po akcie namaszczenia byl kim§ w rodzaju ,biskupa
zewnetrznego” (episcopus externus), ktory w pewnym stopniu posiada
prerogatywy cztonka episkopatu. Z drugiej strony petit on role posrednika
pomiedzy stanem $wieckim a duchownym. Hierarchia duchowna posiadata
jednak kompetencje kontroli jego rzadoéw oraz mogla si¢ powota¢ na
odpowiednie instrumenty w sytuacji, gdyby rzadzit niesprawiedliwie, nie
wywigzujac si¢ ze swojej przysiggi ztozonej w trakcie koronacji (Sawicki
1972, s. 282).

Cesarz Karol Wielki wystepowat w roli protektora Kos$ciota, a nawet dziatat
w jego zastepstwie, dopoki ten ostatni nie bedzie w stanie przejacé
kierownictwa. Podstawa legitymizmu jego wiladzy byla koncepcja stricte
teokratyczna, w ktoérej identyfikowano Karolingdéw z krélami pojawiajagcymi
si¢ na kartach Pisma Swigtego, przede wszystkim Saulem i Dawidem.
Analogicznie do krolow zydowskich krol Frankéw mial w sobie uosabiaé
zarowno prerogatywy krolewskie jak i kaptanskie. Dzigki temu popularnosé
zyskata idea Frankow jako Ludu Bozego, a ich krola jako przedstawiciela
Boga na ziemi. Byla to to proceder tak daleko posunigty, ze Karol Wielki w
trakcie synodow, ktore zreszta sam zwotywal, nakazywat tytulowaé go
krélem i kaptanem. Po cze$ci wynikato ono z rzymskiej koncepcji, w ktorej
cesarz obok funkcji panstwowych petit funkcje religijnej, a w istocie miato
takze swoj aspekt propagandowy — Karolingowie dzigki teokratycznej
legitymizacji swojej wladzy mogli oddali¢ zarzuty o uzurpacje wiadzy
wzgledem dynastii Merowingdw, ktorzy zostali przez nich zdetronizowani
(Wasilewicz 2017, s. 24).

W monarchii francuskiej, zwlaszcza w czasach Kapetyngéow, wiadza
monarcha byla mocno zacietrzewiona w sferze sacrum. Fakt boskiego
pochodzenia wtadzy monarchy przejawiat si¢ w jego codziennym dziataniu,
ktore miato si¢ przejawia¢ m. in. poprzez nadprzyrodzone zjawiska, takie jak
uzdrawianie przez krdla poddanych chorujacych na skrofuly, namaszczenie
krola krzyzmem pochodzacym z ampuiki z Reims, ktéora miata zostaé
uprzednio zestana przez Ducha Swigtego w czasie gdy Chlodwig przyjmowat
chrzest, czy tez panujace powszechnie przekonanie o tym, ze krdolowie
kapetynscy sa $wieci, czego niezbitym dowodem miata by¢ m.in. kanonizacja
Ludwika Swietego w 1297 r. (Pysiak 2002, s. 252). Koronacje odbywaty sie
zwykle w jakie$ ko$cielne swieta. Namaszczenie Filipa Augusta miato by¢
boskim dzietem, w ktorym dokonuje si¢ epifania Ducha Swietego. Kronikarz
Rigord wskazywal, ze o boskim majestacie jego wladzy swiadczy¢ mialy
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takze liczne cuda, takie jak rozmnozenie zb6z, otwarcie groty w skale z ktorej
wyplyneta woda, z kolei jego poddani widzac to nabierajg bojazni i respektu
wobec wladcy (Pysiak 2002, s. 264).

W XI wieku zaczgla sie krystalizowa¢ koncepcja, wedle ktorej to poddanie
si¢ papiezowi stanowi o bezposrednim pochodzeniu wiadzy od boga:
legitymizowat ja Ojciec Swicty swoim autorytetem i bozym pomazaniem
oraz boskim charakterem wiladzy, ktéra posiadal. Uznaniu tej koncepcji dat
wyraz m.in. wladca Wtoch potudniowych, Robert Giscard (Baszkiewicz
1964, s. 62). Krolestwo sakralne stato si¢ rzeczywisto$cig; monarchow za
posrednictwem papieza mianowal sam Bdg 1 panowali oni z jego taski.
Wedtug papieskiej wyktadni wtadca chrzescijanski byt pomazancem bozym
(Christus Domini), ktory posiadat poza ludzka naturg takze cechy boskie 1
rzadzit w ten sposéb jako persona mitxtra — ,,osoba mieszana” (Rozek 1987,
s. 18). Od chwili koronacji krol, jako Bozy pomazaniec cieszyt si¢
nietykalno$cia. Oproécz niego taki przywilej posiadali jedynie biskupi; wtadza
krolewska zyskiwala z takze z czasem ,biskupie” prerogatywy. Wtadza
pomazanca miata nadprzyrodzony charakter, a korona stala si¢ signum

sacerdotalis — znakiem kaptanskim (Rozek 1987, s. 18).

Jednoczesnie poparcie Kosciota dla ustroju monarchicznego w $redniowieczu
cementowato feudalny porzadek spoteczny. Jak zaznacza Przemystaw
Urbanczyk, ,,Kosciél byt najwazniejszym sprzymierzencem terytorialnej
wladzy krolewskiej w poczatkowym etapie jej umacniania, dostarczajac jej
ideologii, ktora uswiecajac status monarchy, pomogla ztamaé¢ niezaleznos¢
polityczng lokalnych przywddcow. (...) Chrzescijanstwo, dostarczajac
ideologicznych podstaw legalnosci wiadzy krolewskiej, uczynito Kosciot
najwazniejszym pomocnikiem monarchii w fazie jej umacniania. Byt on
instytucjg wpisang w $wiat porzadku doczesnego (...), a bunt przeciw temu
porzadkowi byt zarazem buntem przeciw Ko$ciotowi, ktorego obecnos$c
symbolizowata tacznos¢ z pankontynentalng kulturg elit wtadzy” (Urbanczyk
2008, s. 189).

Emancypacja elit wojskowych w poszczegdlnych krajach prowadzita takze
do ostabienia wtadzy europejskich monarchow w $redniowieczu. Zjawisko to
uwidocznito si¢ juz okoto 1000 roku — jakkolwiek nie dotyczyto raczej Anglii
1 Niemiec, tak w innych czeéciach Zachodniej Europy ksiazeta, hrabiowie,
markizowie czy inni urzednicy ze starej karolinskiej szlachty zyskiwali
dominacj¢; nawet dobni rycerze byli w stanie zawiera¢ uprawnienia
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urzednicze 1 pewne przywileje, jak mozliwo$¢ zawierania matzenstw z
osobami wywodzacymi si¢ ze ,,starozytnej” szlachty (Howe 1988, s. 319). W
takim wypadku niezwykle istotne bylo to, aby przy uzyciu odpowiednich
srodkéw lub ideologii wzmacniaé prestiz wladzy monarszej. Anglosascy
krélowie angielscy juz we wezesnym Sredniowieczu wykorzystywali Kosciot
jako podstawowy $rodek stuzacy stworzeniu stabilnej i trwalej wiadzy.
Monarchowie wzmacniali pionowe relacje z duchowienstwem poprzez
nadawanie okre$lonych rél osobom wywodzacym si¢ z kleru, czesto bliskim
krewnym, przez co zapewniato si¢ im odpowiednig pozycj¢ spoleczng.
Chrze$cijanska religia cementowala koncepcje krolow jako przywddcow
wyznaczonych przez Boga, przez przyczyniala si¢ do spojnosci wigzoéw
wszystkich poddanych, wywodzacych si¢ z roznych spotecznos$ci, ktore w
przeciwnym wypadku moglyby ulega¢ rozwodnieniu. Ale nie tylko
skonceptualizowana, chrzescijanska ideologia wladzy byta atrakcyjna dla
krolow: religijny styl zycia pozwalat ustabilizowa¢ zycie spoteczne w
poszczegolnych, pomniejszych skupiskach ludzi, takich jak miasta i osady
(Wright 2015, s. 28). W ten sposob idea boskiego pochodzenia wtadzy
odgrywata wielka role spoteczna, przyczyniajac si¢ do integracji
spoleczenstwa nie tylko pod szyldem wspolnego monarchy, ale i1 idei
legitymizujacej jego wiadze, odwotujacej si¢ do istotnych przeciez kwestii
zwigzanych religig, ktéra determinowata wowczas cale zycie spoteczne,
spoteczno-gospodarcze i prywatne poszczeg6lnych jednostek.

Poboznos$¢, sama w sobie, byta nie tylko ,,pozytkiem duchowym”, ale miata
takze wielkie znaczenie prestizowe. Status arystokratycznej kultury
dworskiej mogt by¢ tatwo podniesiony poprzez manifestacj¢ roznego rodzaju
hojnosci czy wielkoduszno$ci, wynikajacych z pobudek religijnych. Dawanie
jalmuzny 1 wspieranie mnichow zajmujacych si¢ jej udzielaniem podnosito
autorytet ludzi sprawujacych wiladze z perspektywy Kosciota, oraz w
pewnym stopniu uzalezniato tego ostatniego od datkoéw z ich strony (Howe
1988, s. 334). Szeroko praktykowana w $redniowieczu, zwlaszcza na
Zachodzie Europy byfa taktyka wzajemnego wreczania dardw pomiedzy
miejscowg arystokracja a wspolnotami koscielnymi, zwlaszcza klasztorami.
Otrzymanie podarunku obligowato druga stron¢ do przekazania daru o
podobnej warto$ci, w perspektywie krotko lub dtugo-terminowej. Podarunki
te miaty kluczowe znaczenie dla utrzymywania pozytywnych relacji
pomiedzy jedng a drugg strong, a sktada¢ si¢ na nie mogly majatek ziemski,
pieniadze, modlitwy, nabozenstwa, a nawet ludzie. W ten sposob stawaly si¢
kolejnym s$rodkiem integracji spotecznej (Bijsterveld 2000, s. 123-124).
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Wtadzg¢ polityczng Kosciola w czasach $redniowiecza determinowala jego
pozycja ekonomiczna — do 1100 r. w jego wilasnosci znajdowala si¢ ok. 1/3
gruntow ornych w Europie Zachodniej. Wtadza $wiecka w istocie byta
uzalezniona od duchownej, nie tylko ze wzgledu na potege gospodarcza
Kosciota — poniekad to poparcie Rzymu wptywato na akceptacje wiadcy
przez poddanych (Ekelund, Hébert, Tollison 2011, s. 306).

W wiekach $rednich toczyla si¢ tez walka papiestwa z cesarstwem o
inwestyturg, czyli mozliwo$¢ obsadzania stanowisk koscielnych, ktora miata
w istocie jednak szerszy kontekst i dotyczyla sporu o wyzszo§¢ wiladzy
duchownej nad $wiecka. Papiez Grzegorz VII swoje roszczenia uzasadniat
przyrodzong mu zwierzchno$cig nad Kosciotem i $wiatem, ktora wynikala z
Chrystusowego namiestnictwa. W swoim Dictatus Papae wskazat na prawo
papieza do skladania z tronu cesarza i wskazal na siebie jako jedynego,
ktéremu ,,stopy catowaé maja wszyscy ksigzeta” (Gieysztor 1947, s. 11). ,,W
zasadzie papiestwo dazy do objecia wladzy swieckiej nad $wiatem, ale w
istocie, jakkolwiek wpltyw na jego sprawy doczesne jest olbrzymi, nie
dochodzi do objecia przez nie kierownictwa spraw politycznych Europy”
(Gieysztor 1947, 19). Innocenty III uznawal, ze ,,wladza krolewska od mocy
papieskiej otrzymuje blask swego dostojenstwa” (Gieysztor 1947, s. 17).
Czasem bywato tak, ze papiestwo roscito sobie prawo do ustanawiania i
obalania wtadcow. Widzimy je na przyktadzie listu papieza Grzegorza VII do
Gejzy, w ktory przypomina mu, ze tylko papiez, a nie cesarz, moze stanowié
o legalnej wladzy na Wegrzech (Baszkiewicz 1964, s. 25). Ta zalezno$¢ od
papieza utrzymata si¢ p6zniej jedynie w przypadku tych wiadcow, ktorzy
przy jej pomocy probowali legitymizowac swoja chwiejacg si¢ wtadze. Mimo
wszystko, w opinii éwczesnych zalezno$¢ od papiestwa nie byla czyms$
rownoznacznym z uszczerbkiem na wolnos$ci czy niezaleznosci polityczne;.
Niektoérzy biskupi Rzymu, nawigzujac do tego toku myslenia, odwotywali si¢
do augustynskiej koncepcji wolnosci, wedle ktoérej prawdziwa wolnosé
danego panstwa przejawia si¢ w jego postluszenstwie wobec Kosciota
(Baszkiewicz 1964, s. 26).

Papiez Bonifacy VIII rozwinal najpetniej koncepcje o doczesnej wtadzy Ojca
Swietego na ziemi. Wedle niej Bog postawit go nad wszystkimi krélami i
krajami, przystuguje mu takze prawo do sadzenia wszystkich ludzi.
Odstepstwem od wiary jest natomiast jego zdaniem odrzucenie
zwierzchnictwa papieskiego nad krolami. Kto sprzeciwia si¢ tej wladzy — ten
sprzeciwia si¢ samemu Bogu. Papiez ma prawo wptywac na polityke krélow,
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on tez sprawuje nad nimi wladze sadownicza, co w konsekwencji daje mu
prawo do odsuwania wiadcéw od tronu (Baszkiewicz 1964, s. 334). W
po6zniejszej koncepcji Innocentego 111 papiez nie tyle sadzi kwestie $wieckie,
co orzeka o grzechu (Baszkiewicz 1964, s. 335). Z kolei literatura polityczna
w XIII wieku, za rzadoéw Fryderyka II kreowata prawdziwy kult cesarza.
Egzemplifikacje tego procesu znajdziemy m.in. w panegirykach Piotra della
Vigna, ktory kreowat wizerunek cesarza jako wiadcy catego $wiata, ktorego
wielbi nie tylko ziemia, ale i niebo. Zdaniem wiloskiego prawnika i poety
wladza cesarska byta oparta nie tylko na ius civile, ale takze na kanonach
ko$cielnych (Baszkiewicz 1964, s. 94).

Po przyjeciu Chrztu przez Polske 1 jej wejsciu w orbitg panstw
chrzescijanskich takze polscy kronikarze od samego poczatku hotdowali
przekonaniu, ze rdd Piastow rzadzacy Polakami dzierzy wtadze z boskiego
charyzmatu. Nie koronowany ksigz¢ ich zdaniem rowniez cieszyt si¢
przywilejem Bozego pomazania, ktérg nabywat poprzez wiezy krwi taczace
go z rodem Piastow (Kiirbis 1977, s. 28). Sakralny charakter wtadzy zdaniem
polskich kronikarzy odnosit si¢ do rodu Piastow jeszcze zanim przyje¢li oni
chrzest, czego dokonat ksigze Mieszko I w 966 r. Gall Anonim przytacza w
swojej kronice dawne podanie o rozmnozeniu chleba w domu Piasta.
Wskazuje takze na to, ze przeciwnik polityczny zostal mu usuniety z drogi
wskutek ingerencji boskiej (Kiirbis 1977, s. 28). Boski charakter wiadzy byt
zatem istotny dla jej prestizu. Warte odnotowania jest to, ze ,,cudowne”
wydarzenia zwigzane z wladzg piastowska odnotowywane byly juz przez
chrzesécijanskich kronikarzy — co bylo istotne dla legitymizmu wladzy
wladcow, za rzadow ktorych odnotowywali histori¢ ich rodu, mozliwe, Ze na
ich zyczenie. Analogiczng postawe¢ wladcéw mozna dostrzec w czasach
starozytnych, gdzie np. cesarze rzymscy nakazywali czasem deifikowaé
swoich poprzednikéw, z ktorymi byli spokrewnieni (lub tak deklarowali), by
podkresli¢ prestiz swojej wtadzy i jej religijne konotacje. Taka postawa, rzecz
jasna, miata sens jedynie w czasach, w ktorych ludzie odznaczali si¢ wielka
religijno$cia, a religia wywierata ogromny wplyw na zycie spoteczno-

polityczne.
Podsumowanie i uwagi koncowe

Antyczna legitymizacja wtadzy, o biblijnej proweniencji, legta u postaw jej
interpretacji w S$redniowiecznej Europie. Idea witadcy jako ,,pomazanca
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Bozego”, wyniesiona ze starozytnego Izraela, byta chetnie wykorzystywana
przez monarchow w celu zwigkszenia prestizu ich wtadzy. Namaszczenie
krola, majace na poty ,sakralny” charakter, dawata mu mozliwos¢
ingerowania takze w sprawy zarezerwowane witadzy duchownej, cho¢
uznanie supremacji tej ostatniej byto nicodzowne chocby z tego wzgledu, ze
bez niej niemozliwym byloby przyjecie sakry krolewskiej. Mozna jednak
powiedzie¢, ze w pewnym sensie ,,boskos¢” wladzy w czasach starozytnych
miala charakter fikcyjny, w czasach $redniowiecza — rzeczywisty. W tym
drugim przypadku legitymizowat ja fakt dokonywania cudow przez wtadce,
co wyrazato si¢ przede wszystkim w mocy uzdrawiania chorych, w ktora
wierzono 1 ktora poswiadczano. Namaszczenie na krola miato forme
sakramentalium — widocznego znaku, w ktorym w niewidoczny sposob
wyraza si¢ dziatanie Boga. ,,Cuda” towarzyszace wladcom starozytnych
opieraly si¢ na ludowych podaniach i miaty raczej basniowy charakter, byly
pozbawione waloru percepcyjnej namacalnosci, ktorego nawet nie
probowano wyrazi¢, w przeciwienstwie do wiladcéw z epoki wiekdéw
srednich. Hagiograficzne podania o $redniowiecznych wtadcach, majace po
czesci takze basniowy charakter, nie deprecjonujg tego faktu — wiara w cuda

1 ich obecno$¢ byla w $redniowieczu czyms$ powszechnym.

Teocentryzm wtadzy w wiekach $rednich miat charakter wertykalny; w
czasach antycznych — horyzontalny. Postuszenstwo wobec wiadzy swieckiej
w $redniowieczu bylo istotne z punktu widzenia daznosci do zbawienia —
sprzeniewierzenie si¢ jej postrzegano jako grzech i na tym takze zasadzat si¢
jej wertykalny charakter, bardziej prowadzacy do rzeczy wyzszych anizeli
bedacy czym$ wyzszym sam w sobie, ale i przez to postrzegany w
kategoriach teocentrycznych, obligujacych do postuszefistwa. Elementy
,,bosko$ci” miescit w sobie sam starozytny wiladca, bedac bogiem, pot-
bogiem lub kim$§ wywyzszonym przez boéstwo (vide rzymski przydomek
august). W $redniowieczu teocentryzm wiladzy byt za$§ ukierunkowany na
boéstwo — jako zrodto $wieckiej wladzy, a takze zwigzanych z nig praw i
dziatan, rowniez tych ,,nadprzyrodzonych”, jakimi odznaczal si¢ wiadca.
Elementy osobowej boskos$ci moglyby natomiast zosta¢ potraktowane jako
bluZznierstwo. Stad wynikat takze pewien paradoks — pomimo iz legitymizm
wladzy niechrzescijanskiego krdla w czasach starozytnych rozwijat si¢ Scisle
w osnowie boskosci, ta ostatnia miata charakter bardziej antropocentryczny,
za$§ w czasach §redniowiecza — teocentryczny. Sakralny charakter wladzy
sredniowiecznego krola ukierunkowany byl na Boga — wzgledem ktérego
wladca wystepowat raczej w formie stuzebnej, a nie jako ten, ktory odbiera
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czes$¢, poniewaz ta ostatnia wyrazata si¢ wlasnie bardziej w stosunku do istoty
jego wladzy, niz do niego samego. Per analogiam, etymologia pojecia Ojciec
Swiety w Kosciele powszechnym nie odnosi si¢ do $wigtosci samej osoby,

ale urzedu, ktory sprawuje.
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